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Conclusiones

He dividido este bdance find dd trabgo en tres partes. Las conclusiones findes son
una recapitulacion de las conclusones parcides de los cuatro capitulos de la segunda parte
(que en ningin caso llevan ta nombre) y condtituyen una respuesta concisa a las preguntas
que iniciaron la investigacion: la imagen que dd Sefior de Muruhuay tienen sus peregrines y
los moviles de la peregrinacion. Bgo d titulo de 'consderaciones he agrupado las ideas
surgidas acerca de un conjunto de temas que, a pesar de no haberse encontrado presentes en €
planteamiento inicid, sdieron congantemente durante € trabgo de campo y d andiss de los
datos. Por Ultimo, afiado unas cortas reflexiones que enmarcan d presente trabgjo dentro de la
actua dindmica socid peruana.

Conclusiones

El Sefior de Muruhuay es un componente smbolico en la socidizacion de los
tarmefios. Presente mediante historias que se cuentan, objetos que lo representan o lo
nombran, précticas que lo tienen como ge y sentimientos que e relacionan con las
experiencias que lo involucran, € Sefior es percibido como un padre efectivamente cercano.
Su accidn y vigilancia se identifican en sucesos que gparecen en la cotidianeidad y que son
cdificados de cagtigos 0 milagros. La peregrinacion de mayo es la expresion publica,
colectiva y anual del culto a Sefior de Muruhuay. Se redliza bascamente desde cada unidad
socid tarmefia, la que envia un grupo de representantes a santuario y lo festgja a su regreso.
La organizacion de la fiesta depende de los sstemas de cargos y de dferazgo, los cudes se
basan en la reciprocidad de los miembros de la comunidad entre sl y con @ Sefior. Las
dimensones mora y emotiva que regulan d intercambio condituyen € transfondo que une
las actividades festivas con € culto ad Sefior. La sensacion de comunién que logra tranamitir
la fieta y que se forja a través de la participacion conjunta en la festividad, no borra las
diferencias y cladficaciones dentro de la comunidad. Por € contrario, se fortaece la
composicion de los grupos socides internos.

La legitimidad de la imagen de Sefior de Muruhuay en la regidn tamefia es la que
mueve a sus devotos a participar en la peregrinacion de mayo. La afirmacion de @lectividad
de cada grupo de peregrinos congtituye un enunciado de semganza y, a la vez, de diferencia
con respecto a los otros peregrinos de la region. El culto del Sefior se erige en un mecanismo
smbdlico utilizado por los devotos para expresar no solamente su fe, Sno también contenidos
socides. Al ser e santuario un estrado publico en d que se presentan, de manera diferenciada,
las unidades socides que componen la region, la peregrinacion se convierte en un vehiculo de
discursos hegemonicos y contra-hegeménicos. La participacion en dla —tanto la asistencia
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misma como la manera en que e hace—, es un mecanismo utilizado por los peregrinos, desde
los origenes conocidos del santuario, como una estrategia de cambio y conservacion.

El Sefior de Muruhuay como padre de los tarmefios es una afirmacion inscrita en la
memoria cultural de la region. Su devocidn y culto condituyen eementos basicos dentro de la
definicion de una identided regiond. La difuson dd culto a Muruhuay en los puntos
geogréficos hacia donde sus hijos han migrado, indica la centrdidad de su imagen y la
voluntad de éstos de preservar etta identidad tarmefia. Esta Gltima es una gpelacion a un
origen comdn, la que revise un cardcter més urgente una vez tragpuesto € umbrd de la
region. En un medio extrafio, € recuerdo de los origenes logra dar a los individuos una
edabilidad y continuidad emociond. Ademas, la consarvacion de determinados rasgos de la
cultura "natd" les Srve en su desenvolvimiento practico en d nuevo contexto. La identidad
regional se convierte en una edrategia de adaptacion a la ciudad establecida, en primer lugar,
por  mantenimiento de los lazos entre paisanos, con quienes la comunicacion es inmediata y
confiable. La condtitucion de redes socides entre tarmefios es un escape y una posibilidad de
superar la Stuacion periféica en la que se encuentran en @ contexto urbano multiénico. La
conservacion de dichas redes socides se rediza a través de mecanismos "tradicionaes’, es
decir, los que s han heredado de la cultura "natd”. Uno de los mas importantes es la
cdebracion de fiestas rdigiosas. Dentro de dlas, la peregrinacion a Sefior de Muruhuay
cumple un rol especidmente importante debido a la poscion centrd que tiene la imagen del
Sefior en la socidizacion de los tarmefios. Ademés, d ofrecer a sus fides poshilidades de
expresion, variacion y, a la vez, continuidad en la cdebracion de su fiesta, se redfirma como
el simbolo religioso vishle de la identidad tamefia. Su capacidad de representar mensgjes
diversos o hace efectivo e insudtituible.

Consideraciones

La peregrinacion abrié d horizonte a mlltiples temas, que se presentaron
indstentemente a lo largo del trabgo. Sin estar relacionados con 1o que fue @ objetivo de la
investigacion, su induson en d andiss fue inevitable Conddero que, a la luz de los datos
relacionados a culto de Muruhuay, dichos temas adquirieron matices que contribuyen a
conocimiento més profundo de los mismos.

L os territorios sin fronteras.

E planeamiento inicial del trabgo de campo en un solo pueblo demostré a poco
tiempo su estrechez explicativa. Los mayordomos de las fiestas de mayo en Tapo no residian
permanentemente en d pueblo: los dd 13 iban y venian de Lima, los del 21 llegarian desde
Estados Unidos aLima un mes antes de la fiesta y a Tapo, apenas unos dias antes. La mayoria
de las personas que conoci habian vivido en otros lugares o tenian parientes que vivian en
otros lugares. El culto a Muruhuay se rediza también en Lima y en los Estados Unidos, e
santuario se presentan grupos de peregrinos migrantes. La rutinaria comunicacion entre €
campo Y la ciudad rompe la imagen que se tiene cuando se et en Tapo, pueblo pequefio, y
que cuenta gpenas con los servicios bascos. En medio de la extrema movilidad de los
tapefios, € pueblo se convierte en un espacio representaciona (en la terminologia de Lefebre).
Tapo deviene en una imagen a la que estén adscritas practicas, ideas, valores y emociones y
gue condituye un punto de referencia fundamental en la configuracion persond y colectiva de

los tapefios.
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L as coordenadas indio-mestizo.

La recurrencia con la que sdio a la luz la diferenciacion énico-racid en € trabgo de
campo (en la mitologia, la historia y la sociedad tarmefia, € cdendario de mayo, la danza)
demogtraba dos tendencias: por un lado, la emergencia de una inconfundible oposicion entre
indios y mestizos y, por otro, su congante abolicion. La clasificacion (y jerarquiad) énico-
racid originada en la colonia se mantiene hagta la actudidad, siguiendo vivos d prguicio y €
desprecio hacia lo indigena. En la danza de la chonguinada, por gemplo, se grafican las
caracteridticas atribuidas a cada polo. Sin embargo, la misma danza prueba ser un instrumento
de los actores para evadir esa diferenciacion. También la historia de la region muedtra los
movimientos de amedtizamiento que partieron de determinados sectores de la poblacion
indigena, como una manera de evadir los prguicios y acomodarse favorablemente en €
ggemacolonid.

Este esfuerzo por dga de ser indios ha de verse objetivamente, sn esencidizar ni
romantizar. La perdstencia de una estructura en la que la discriminacion hacia lo indio es una
redidad, obliga a que las personas que se encuentren en ese polo, se esfuercen por sdir de 4.
Ese movimiento indica ressencia y es encomiable, pero €lo no aminora la aspera
desiguadad que la provoca. Por otro lado, no dgan de ser "andinos' quienes se ubican en €
lado megtizo. La coincidencia de unos y otros en la peregrinacion de Muruhuay es €
hermanamiento en la fe a un Sefior con trazos prehispanicos y en un culto de hudlas paganas.
La peregrinacion condituye un canad de expreson "permitido’, en @ que los mestizos pueden
demostrar, sin complejos ni verglienza, toda su poderosa indianidad.

Reflexiones

Los tarmefios se mueven con facilidad entre espacios que se consideran antagonicos.
Tapo —d campo-, Lima -la ciudad-, Nueva York —a merdpoli— En cada lugar han
congruido su espacio: sus redes sociales, su musica, su religion. Tgpo ha permanecido como
el simbolo que condensa précticas y vaores, un refugio para los tapefios, quienes se
conforman, como individuos y como colectividad, en funcion a su pueblo y a su region.
Dentro de la transmision de la identidad tapefia, se encuentra @ culto ad Sefior de Muruhuay,
condituyendo su gercicio una muesira de la perssencia en la identidad tamefia La
continuacion de edta "préctica de culto" es como la punta visble de un iceberg: gpenas un
signo exterior de un verdadero cimulo de contenidos. Y & mantenerla no impide la actuacion
exitosa en contextos donde dicha practica no es laregla e inclusive parece extrafiay arcaica

La capacidad de adaptacion de tapefios y tarmefios a nuevos espacios, culturamente
aegados de su region, es una prueba de la poshbilidad de conservacion de la practica de culto
en medios "modernos'’. La flexibilidad de la préctica de culto se manifieta en varios rasgos.
la cdificacion de los milagros, la rdacion con la divinided (desde la devocion sincera hesta la
indiferente), la varidbilidad en las ofrendas (la generosdad determinada por € factor de
ecasez). Debido a esto, tapefios y tarmefios pueden comportarse segin una “préctica
modernd’, sin que sacrifiquen la préctica de culto. La convivencia de ambas es posible porque
ambas tienen sus espacios y contextos. Una buena metéfora de esta coexistencia es la historia
de la luz déctrica. En una velada, después de varios cuentos de condenados y cabezas
voladoras, surgio la pregunta de por qué no se les veia més por € pueblo. "Serd la luz que nos
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ampard’ dijo Allica En su respuesta, se encuentra una explicacion a la exisgencia pardela de
las dos practicas. La luz eéctrica llegd hace varios afios, se la aceptd y se la utiliz. Se la
manga <e la indda donde es necesaria, se la repara cuando hace fdta Este uso eficaz y
raciond no impide que exida una conciencia de que en las sombras, luego de la luz, viven
todavia los antiguos seres. Ellos no han muerto, no han dgado de ser redes, sno que su
dominio s ha limitado. En los dominios de la dectricidad etan inmovilizados, pero no se
duda de su poder, sempre latente y amenazante.

Tienen, Sn embargo, un dios, que es poderoso y es capaz de actuar dentro del mundo
de la luz déctrica, y cuya naturdeza parece responder a los dos mundos. El que fue aceptado
primero por los curas, luego por los criollos, fue celebrado por mestizos e indios y ahora es
exhibido en Lima, Huancayo y Nueva York. Con d que se edablece una relacion directa,
franca, confiada. Del que no hay que avergonzarse, y @ que recuerda sempre a los tarmefios
quiénes son, de donde vienen'y quién tienen a su lado.

El Sefior de Muruhuay condituye @ caso tarmefio que grafica una redidad repetida a
lo largo de los Andes peruanos. Las peregrinaciones, cultos regiondes que relacionan a las
personas con un determinado espacio y una imagen protectora, son practicas que conceden
una continuidad cultura. La preservacion de la devocion a una imagen a través de las
diferentes circunstancias por las que atraviesan sus devotos (en enfermedad, migracion, crisis,
efc.), se explica por € rol definitiorio que dicha imagen cumple para cada uno de los
individuos y para sus comunidades. Esta condensa vaores culturaes, socides y emotivos con
los que sus devotos definen su identided. El Perd de hoy —e que se encuentra también fuera
de sus limites territorides— esta marcado por la practica de culto, en la cud encuentran los
peregrinos la confirmacion de su cultura, su sociedad, su rdligion.



